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Cheminer vers Dieu, la voie du taglid chez Aba Hamid al-Gazali (m. 505/1111).
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Résumé

Ce travail vise a présenter la vision de I'imam al-Ghazali sur le conformisme (taglid), et ce qui en
découle en termes de connaissance de Dieu, de disposition naturelle saine (fitra), de développement
du droit, de croyance, et la maniére dont le muqallid a cherché la vérité a travers la croyance, ainsi
que le réle de cette croyance dans sa vie. La recherche discute cette relation en essayant d'explorer
les détails qu'al-Ghazali a mis en place durant sa phase de réflexion, et arrive a la conclusion qu'al-
Ghazali, a travers sa proposition de la science du chemin vers |'au-dela, visait a surmonter les divi-
sions doctrinales. Pour ce faire, il a commencé par lutter contre la position rigide qui régnait dans les
écoles, qu'elles soient juridiques, théologiques ou philosophiques. Cela se manifeste particuliére-
ment dans ses lettres écrites avant la "Revitalisation des sciences de la religion” (Ihya' Uldm al-Din).
La voie soufie de la science du chemin vers l'au-dela, qu'il promouvra ensuite jusqu'a la fin de sa
vie, repose sur la science des transactions (mu'amalat) et la science de la révélation (mukashafa),
enracinée dans sa théorie de la connaissance. De plus, le discours dal-Ghazali ne se limite pas a
I'utilisation de la tradition dans les domaines de la jurisprudence et de la théologie (kalam), mais est
lié aux fondements de sa théorie de la connaissance. Il nous présente une approche différente de ce

taqlid, en fonction de la nature des connaissances étudiées et de la psychologie du croyant.
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The Path to Allah: Tagleed (Tradition) according to Abu Hamid Al-Ghazali (505 AH)
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Abstract

The research aims to understand Imam Al-Ghazali's view of Tagleed, and what it entails in terms
of knowledge of Allah, sound nature, upright upbringing, and belief in a certain idea, and how he
searched for the truth through belief, and the role of this belief in life and its consequences. The
research discusses this relationship, exploring the details related to it that Imam Al-Ghazali created
during his thinking stage. It concludes that Al-Ghazali aimed to overcome doctrinal divisions by
proposing the science of ‘The Path to the Afterlife’. To do this, he began by struggling against the
committed position that prevailed within the schools, whether legal, theological or philosophical.
This is particularly evident in his letters written before his book lhya' Ulum Ad-Din (Revival of the
Religious Sciences): the Sufi Path to the Science of the Afterlife that he would then promote until
the end of his life, which is based on the science of transactions, and the science of revelation root-
ed in the theory of knowledge. Al-Ghazali’s discussion of the use of tradition is not limited to the
fields of jurisprudence and theology but is linked to the foundations of his epistemological theory.
He presents us with a different approach to ‘tradition’ depending on the nature of the knowledge

studied and the psychology of the believer.
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Vers 1108 de notre ére, cest-a-dire en I'an 502 de I'hégire, le juriste $afi‘ite et théologien

as‘arite Aba Hamid al-Gazali®

rédigeait un ouvrage intitulé alMunqid min addalal, littérale-
ment, Celui qui préserve de l'erreur. Sous la forme d'une confession, il y racontait comment
il avait surmonté ce qui semble avoir été une expérience de doute radical, pour en définitive
parvenir a la certitude. Il écrit:

Ma soif de saisir, dés mon age le plus tendre, les réalités profondes des choses, était
un instinct, une tendance naturelle (fitra) que Dieu mit en moi, sans choix délibéré de ma
part, ni recherche consciente. Aux approches de l'adolescence, déja s'étaient défaits en moi
les liens traditionnels (rag/id) et brisées les tendances héréditaires. Je voyais bien que les
enfants chrétiens ne grandissaient que dans le christianisme, les jeunes juifs, que dans le
judaisme et les petits musulmans, que dans I'lslam. Et j'avais entendu le « logion » (hadith)
du Prophéte: « Tout homme nait dans la nature saine (fitra), ce sont ses parents qui font
de lui un juif, un chrétien ou un mazdéen ». Une force intérieure me poussa a rechercher
lauthenticité de la nature originelle (firraal "aslyat) et celle des croyances issues du con-
formisme (taglid) des parents et des maitres. Je cherchai a discerner, parmi ces traditions
(taglidat) dont les prémisses sont passivement regues, et dont la discrimination laisse place

i la controverse®.
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(1) Gazali dans la suite du texte.
(2) Muhammad ibn Muhammad al-Gazali, Al-Mungid min Adalal (Erreur et Délivrance), Edition bilingue, traduction francaise

avecintroduction et notes par Farid Jabre (Beyrouth: Commission internationale pour latraduction des chefs-d>ceuvre, 1959), 61.
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D'emblée Gazali nous plonge au cceur de son questionnement épistémologique. Ce
faisant il oppose les termes de firra et de taglid qu'il cite abondamment. Si une lecture plus
approfondie du texte laisse entrevoir une certaine polysémie du terme fitra, ce qui nous
intéresse ici cest le sens que donne Gazali au terme taqlid. Rappelons que ce terme est
formé sur la racine QLD dont certaines significations rejoignent les actions de « tresser une
corde », d’« entourer le cou d'un collier », donnant ainsi finalement le sens dérivé de « se
conformer a quelqu’un » ou encore « d'imiter fidélement. »? Dans cette acceptation, celui
qui pratique le raqlid, c’est-a-dire le muqallid, sapparente donc a un individu qui serait con-
duit par le col par la personne qu'il suit aveuglément. Partant de 13, il est possible de dégager
une définition assez claire du terme taglid en notant que Gazali l'emploie en l'appliquantici
au domaine de la croyance. Pour lui, le taglid correspond au conformisme, c'est-a-dire au
fait d'acquérir une croyance, une conviction, au sens général, sur la base d'une connaissance

transmise par un enseignement sans que ce dernier soit questionné.

Une approche différenciée du taqg/id: le cas du figh

A I'évidence, dans le Munqid, le terme de taqlid revét une acception plus large que la
simple adhésion a une école juridique (maghab). En effet, a aucun moment dans ce pas-
sage, Gazali utilise le terme d'igvtihéd(s) afin de caractériser l'opposition au tag/id. Toutefois,
en tant que fagih (juriste) dont certains ouvrages de figh font toujours référence® de nos
jours, Gazalt a bien entendu abordé le sujet du taglid dans ses ouvrages de droit, notam-

ment lorsqu'il lui a fallu traiter le sujet du mugtahid, le juriste considéré comme étant assez

(3) Gazali, A-Mungid, 170-171.

(4) Maurice Gloton, Une approche du Coran par la grammaire et le lexique: 2500 versets traduits, lexique coranique complet
(Beyrouth: Dar Albourag, 2002), 631.

(5) Formé sur la racine G#D qui évoque l'idée de « sappliquer », « faire un effort en vue de » dans Gloton, Ure approche du
Coran, 315. Le terme J7ti/dd qui est un dérivé de huitieme forme, suggere une attitude réflexive, un effort sur soi-méme, cest-
a-dire ici un effort intellectuel indépendant.

(6) Son Wasit fi al-madhab ([L'abrégé]moyen de I'école juridique [3afi‘ite]) est encore réguliérement réédité de nos jours.
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qualifié pour former ses propres jugements sur la Sarfa a laide de I'igtihad. Nous ne nous
étendrons pas sur la place du taqlid dans la méthodologie juridique du théologien. Notons
simplement que si les prises de position de Gazali vis-a-vis de l'attitude du taqlid en mat-
iere de droit, que ce soit dans le domaine du figh ou des usal al-figh (fondements du droit)
donne a voir une relative évolution de sa pensée entre ses ceuvres de jeunesse et celles
plus tardives?, il n'empéche qu'une fois replacée dans le cadre général de sa théorie de la
connaissance, que nous aborderons plus loin, I'ensemble laisse a voir une cohérence mani-
feste. Lorsque l'on sattarde sur I'un de ses premiers ouvrages de figh, alMan/al min ta'ligat
alusal (Sélection de commentaires sur les fondements [de la jurisprudence]), dans lequel il
expose et commente ses notes rédigées dans le cadre de I'enseignement qu'il a requ de son
maitre aléuwayni (m. 478/1085)®, on constate qu'a l'instar des fugaha’de son époque, il
fait preuve de loyauté envers le maghab dafite® en posant la nécessité de « suivre unimam
et dadhérer a un modeéle », allant jusqu’a affirmer que dans ce cas « celui qui est obligé de
suivre unimam n'est pas tenu de suivre I'un des compagnons, comme Abai Bakret ‘Umar... »(19
Toutefois il reste conscient des limites de ce type dattitude partisane, nous y reviendrons, et
fait remarquer dans la conclusion de l'ouvrage:

En examinant ce chapitre, on pourrait penser que nous avons un parti pris pour

al-SafiTet que nous sommes furieux contre Abai Hanifa [...] Il nen est absolument

(7) Wael b. Hallaq, “Usal-al-Figh: Beyond Tradition.” Journal of Islamic Studres 3 no. 2 (1992): 188-191.
(8) Tant sur son plan que sur les themes abordés, le Manfiil épouse le contenu du A/Burkhén fi usil al-figh dal Guwayni.
Dans ses Jubagdt al- Sifiyvah al-kubrd, Taj Ad-Din As-Subki indique que l'ouvrage a été rédigé avant la mort dal-Guwayn.
Voir Maurice Bouyges. £issai de chronologie des ceuvres de al-Ghazali (4lgazel). Edité par Michel Allard. Recherches pub-
liées sous la direction de bInstitut de Lettres Orientales de Beyrouth, Tome XIV. (Beyrouth: imprimerie catholique, 1959), 8-9 et
George F. Hourani, “A Revised Chronology of Ghazali's Writings.” Journal of the American Oriental Society 104 (1984): 291.
Dans la mesure ot l'ouvrage se rattache au genre des 7z Zigar, il est difficile de faire la part entre ce qui reléve uniquement de
I'opinion de GuwaynT et celle de Gazali.
(9) Il convient de préciser qu'al-éuwayni avait dii se retirer a la Mecque et Médine durant quelques années a la suite de persé-
cutions envers les aS‘arites et les 3afi‘ites au profit du #zadhab hanafite, organisées a partir de 1048 par le vizir de I'époque,
alKunduri (m. 456/1064).

e 550 S8 Llmaall (o uxlg aulas dele cpan @] plo) dlas dule iz (e o) (10)
,dans Muhammad ibn Muhammad alGazali, 4Z-Mankiil min ta ligit al-usil, Edité par Muhammad Hasan Hita. Damas: [n.a],
1970, 494.
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pas question, car nous ne sommes que juste et équitable [...] Quiconque doute de
cela doit étre juste et reconsidérer sa pensée, et vider son cceur de la corruption
deshabitudesetduzzg/id,."”
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Déja, Gazali semblait avoir pris conscience du danger de I'imitation servile et de la né-
cessité de faire appel a la raison.

Sur le plan épistémologique, dans le méme ouvrage, il nous propose une classification
des différents types de connaissance a partir de la nécessité et du mode d'acquisition de
celleci’. La connaissance la plus cl/aire est celle qui est la plus intuitive et indispensable.
Il s'agit de « la connaissance de soi, des souffrances et du plaisir. » Nous sommes ren-
voyés a la tendance naturelle, a la fz7a™”. Gazal place en dixiéme et derniére position, la
connaissance acquise a partir de propos « entendus », qu'il relie au lczq/fam)‘ Relevantde la
catégorie des connaissances liées a la révélation, elle arrive juste apres les connaissances
relatives a la mission des Prophétes et celles relatives aux miracles. Contrairement a la con-
naissance acquise a partir d'un fabar altawaru’*”, la connaissance acquise par Zaglid est
acceptée sans critique.

18)

Environ trente ans plus tard, vers 1109 Gazal rédige son dernier ouvrage d' Usi/ al-

Sigh intiwulé, al-Mustasfia min ilm al-usi/ (La quintessence de la science des fondements

) Cest nous qui traduisons.

) Gazali, Manktitl, 504.

) Mustafa Abu-Sway, A/-Ghazzdliyy. A Study in Islamic Epistemology, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1996),
45-46.

(1
(12
(13

Gazalt, Mankhil, 46 «s) i) saladl 249 ) i) 3525y gl » (14)
(15) Voir infra.
Lbid, 47 I3 slidas cllile o ladl) Rlay ga9 Slaawdly @lall ;alall» (16)
(17) Une information transmise par de nombreux rapporteurs. Ce type de connaissance occupe la quatriéme position de la liste.
(18) Selon George F. Hourani, “A Revised Chronology of Ghazali's Writings”, Journal of the American Oriental Society 104
(1984), 301.
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[juridiques]). Si dans son introduction, il fait référence au Man/iil, les visées et le ton de
I'ouvrage est différent. En matiére de fig/, la pensée du théologien s'est définitivement
émancipée des enseignements de son maitre aI-GuwaynT. Laraison est placée au cceur de la
démarche du fzgi7 et a fortiori de celle du mugra/id qui doit pratiquer I'7gzi/ad. |l affirme
expressément qu'il s'agit de la quatrieme source de connaissance permettant de produire
un 7g7i%ad correct: « Les sources génératrices de régles telles que nous les avons détaillées
sontau nombre de quatre: le Livre, la Suzna, ' I§ma ‘etla Raison. »19) Cependant, étant con-
scient que tout le monde n'est pas en mesure de pratiquer | 7g7/4ad, Gazali fait preuve de
pragmatisme. Celui qui ne rassemble pas I'ensemble des compétences nécessaires pour pra-
tiquer | 7¢7i/ad, doit laisser a d'autres le soin de traiter les questions soulevant un probleme
et se contenter de pratiquer le zag/id *.

De plus, a l'instar dal-Safi qui acceptait les jugements d’Ahmad Ibn Hanbal (m. 855) en

matiére dauthenticité de a4adir ™", pour Gazali, le mugrahid peut pratiquer un ig77had par-

tiel (zagzi at al-igtihdad) en suivant les avis de spécialistes du /ad/iz. De surcroit, le mugtahid
n'est pas tenu d'étre versé en science du Aa/am. |l écrit :
Mais quant a connaitre les méthodes de £@/am et ses preuves d'investigation, se-
lon leurs normes, ce n'est pas une condition, puisqu’il n’y avait personne parmi
les compagnons et leurs successeurs qui maitrisait l'argumentation du 4a/am. |...]

de sorte que si le cas d’'un pur imitateur estimaginable en ce qui concerne la croy-

ance dans le Messager et les principes de la foi, I'/g7//d |ui serait permis dans les

branches [du figh]**.

«Jaally oglex¥ly (Aiudly culasdlichylullg 8,03l ‘alS.;)U LS labilad &a.gj» (19)
Muhammad ibn Muhammad alGazali, 4/ ustasfi min 7lm al-usil. (Beyrouth — Qum: facsimilé réimpression de Balaq 1906,
1368 h. [1990]), 350.
(20) Dans ce cas, Gazali indique que I'on ne peut pas vraiment parler de zzg/id dans la mesure ot I'on suit alors une pratique ou
un avis soutenu par un consensus. Ibrahim Ahmed Fekry, “Rethinking the Taglid—ljtihad Dichotomy: A Conceptual-Historical
Approach”, Journal of the American Oriental Society136-2 (2016), 297.
(21) Ahmed El Shamsy, “Rethinking ‘ Zzg/id in the Early ShafiT School.” Journal of the American Oriental Society128, no 1
(2008), 8.

(22) Cest nous qui traduisons.
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Nous retrouvons ici plusieurs éléments caractéristiques de Iapproche épistémologique

de Gazali. Tout d’abord, le théologien adapte sa posture vis-a-vis du zzg/id en fonction de la
discipline dont il est question ou plus exactement, des compétences et des connaissances
que cette derniére requiert. Si dans le domaine du droit, 'emploi du zzg/id est acceptable
voir préférable dans certains cas, nous verrons que dans d‘autres disciplines, pour le théol-
ogien, recourir au Zzg/id empéche toute recherche de la connaissance véridique. Ensuite,
Gazaln, utilise la référence aux pieux prédécesseurs pour justifier le recours au zag/id. Si a
I'instar des compagnons, la croyance en la véracité du Prophéte de I'islam est établie chez le
croyant, les enseignements du messager constituent une source de connaissance /7z/aillible
et l'utilisation du zag/id se trouve justifiée et méme recommandée dans la mesure ou elle
prévaut sur toute autre source de connaissance. Enfin, il prend en compte la psychologie de
I'individu. En fonction de celle-ci, selon les cas, l'utilisation du zzg/id reste souhaitable afin

d’acquérir une connaissance véridique.

Une approche psychologique du taqlid

Si nous revenons au texte du Mungid, nous pouvons observer que le vocabulaire em-

£(24)

ployé™” ainsi que le /ad/iz cité donnent une connotation négative a l'attitude recouverte par
le terme 7ag/id, tandis que l'utilisation du terme fiz7a, par symétrie, semble associer aux
connaissances acquises par Zzg/idune dimension zzstinctive. Un état qui sapparente a une
forme d'innocence. De fait, plus loin dans le AZungid, en parlant de ceux qui recherchent la

connaissance au-dela des simples arguments dautorité, revenant sur le zzg/id, il écrit qu'il

n’y aurait quasiment aucun espoir datteindre la /&7izé, et

(23) Gazali, Mustasfa, 352.

(24) En particulier les termes « défaits » et « brisées ».
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[...] surtout pas dans le conformisme (Zzg/id)), une fois mis de c6té. Le conformiste

ne peut réussir qu’a condition de se méconnaitre pour tel. Sinon, le verre protec-

teur se brise irrémédiablement, on n'en peut recoller les morceaux, et il ne reste

qu‘a les passer au feu pour leur donner une forme nouvelle®).
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Gazali nous livre ici une analyse psychologique tout en finesse dans laquelle nous com-
prenons que pour lui, si dans la majorité des cas la posture du zzg/i/ne permet pas d'attein-
dre la /érité, tant que le croyant na pas pris conscience de cette attitude, il lui reste possible
d’atteindre une certaine part de cette /&77zé. Nous reviendrons sur ce point plus tard.

Si nous revenons au texte cité en ouverture, il ne sagit pas non plus d’'une discussion
théologique autour de la /o7 (man)®” et des critéres permettant de déclarer une croyance
(7 #igad) valide. Du reste, contrairement a la pratique de ses prédécesseurs a3‘arites qui
avaient « traité la question du zzg/id presque exclusivement dans le contexte de l'assenti-

ment religieux », Gazali ne fait pas de la réflexion rationnelle la condition szzze qua non de la

validité de lassentiment (zazsdig)™®. Il suit en cela les positions de son maitre al—GuwaynT(zg)‘
Comme lui, il Soppose au zafir al- awamm “” (accusation d’incroyance des masses)".

(25) Gazali, Mungid, 67.
(26) Gazali, Mungid, 171 de I'édition arabe.

(27) Bien que dans sa profession de foi, Qawa id al- agd 7d) le second livre de I'Z/ya’ uliim al-din (la Revivification des

sciences religieuse), lorsqu'il expose sa doctrine relative a ' 7zzian Gazali explique que ce terme recouvre plusieurs significations,
par esprit de simplification nous conservons le terme /o7 pour rendre 7zzén.

(28) Comme le souligne Richard M. Frank, “The earlier Ash‘arites had raised and treated the question of zzg/ialmost exclusively
within the context of religious assent” dans Richard M. Frank, “Knowledge and Taqlid: The Foundations of Religious Belief in
Classical Ash‘arism.” Journal of the American Oriental Society 109, no 1 (1989), 208.

(29) Au sujet de l'argumentation d'aI—GuwaynT voir /bid., 53-57.

(30) Pour Guwaynt, seuls ceux qui possédent la v7aie connaissance, cest-a-dire ceux qui sont capables dsélaborer les preuves
par eux-mémes sont considérés comme ne faisant pas partie des « masses ». Frank, /4id., 57.

(31) Il est possible que les deux théologiens aient adopté cette position a la suite de la persécution des A‘arites du Khorasan
sous les premiers Seldjoukides. Les AS‘arites du Khorasan auraient été accusés (possiblement par les Karramites), certainement

a juste titre, de considérer que tout mugallid, méme parmi les musulmans ordinaires, les soldats turcs, voire I'élite turque di-
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Clest ainsi que dans son premier ouvrage majeur de kalam®?, al-Igtisid fiali tigad (Le
. ope I ’ . \ . LY ’ .
juste milieu dans la croyance), lorsqu’il évoque la conduite a tenir en matiere d’enseigne-
ment du £a/am vis a vis de quatre groupes de croyants qu'il distingue en fonction des capac-
ités psychologiques de leurs membres a adhérer a une croyance, il écrita propos du premier
7. ’ . . ’
groupe qu'il sagissait d’'un
groupe qui avait foi en Dieu, reconnaissait son messager et le croyait vérid-
ique [...] celui qui a transmis la révélation divine — que la bénédiction de Dieu soit
sur lui —, dans son discours avec les Arabes n'a jamais rien exigé de plus que l'as-
sentiment (zzsdg), sans distinguer s'il s'agit d’'une foi obtenue d’'une autorité de

confiance (tag/id) ou une conviction basée sur une démonstration (bur/in)™.

— il cmlio <[] Gl odiely gy iy 4l el daslls : Jo¥I 43,411

O By o  Basatll (o AST el drbolies 3 pall Clllay @d —aule 4l s ls

B9 lays i of gualas adey olaab <15 9SG O

Revenant au moment de la révélation, Gazali fait remarquer que le Prophéte de l'islam
n‘ajamais exigé de ses contemporains que leur croyance soit fondée sur un quelconque rai-
sonnement et lorsqu’un peu plus tard il donne une définition de la croyance dans sa profes-
sion de foi K7tab Qawa id al- Agd id (Livre des principes de la croyance), le second tome
de 7@’ ulitm aldin (Revivification des sciences religieuse)™, il écrit®: « Concernant le
terme Tman, la vérité est qu'il correspond au jugement de véracité (zzsdig). [..] Le jugement

de véracité a son siége particulier dans le cceur, la langue ne faisant office que d'interpréte

rigeante, était un mécréant.

(32) Cest-a-dire la science du discours ( 7/n al-kaldm) sur Dieu. Discutant des articles du dogme, cette science est parfois ap-
pelée 7/m usitl ad-din (science des fondements de la 7e/igion).

(33) Clest nous qui traduisons.

(34) Muhammad ibn Muhammad Gazali, 4/-lgtisid fi al-i ‘tigid. Ed. par Ibrahim Agah Cubukeu et Hiiseyin Atay (Ankara: Nur
Matbaasi, 1962), 9.

(35) Désormais /i 'dans la suite du texte.

(36) Dans Muhammad ibn Muhammad alGazali, Zes piliers de la Foi Musulmane, Qawa id al ‘agad id. Présenté, traduit et
annoté par Jean Abd-al-Wadoud Gouraud (Beyrouth: Dar Albourag, 2009), 85.
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parrapportaluil...]. »*”

Gazdli est clair; si lassentiment correspond a un jugement, ce qui pourrait sousenten-
dre la mise en ceuvre d’un raisonnement, il ne mentionne pas explicitement I'intervention
de /'intellect (‘agl) dans la formation de la conviction. Il indique simplement que celle-ci se
forme au niveau du cceur (ga/b) sans préciser sur quelle base et par quel procédé. Nous re-
viendrons plus loin sur les réles du cauret de / 7ntellectdans la noétique du théologien afin
de découvrir les mécanismes mis en jeu. Beaucoup plus tard, il réaffirma cette position dans
I'un de ses derniers ouvrages intitulé Z/gam a/awamm ‘an ilm alkalinm (Aoigner les masses
de la science du kalam). Dans ce traité de 4a/am, lorsqu’il discute des différents niveaux
d‘assentiment, dans un premier temps, il commence par redonner la définition suivante de
la croyance: « La croyance est I'expression d’'une conviction ferme etinébranlable, alors que
celui quila®” posséde ne pense pas qu'il soit possible qu'il y aitune erreur en elle. »*

A la suite, Gazdaliva énumérer six degrés de fermeté de la conviction acquise, ainsi que
les conditions psychologiques dans lesquelles ces degrés se forment. Le niveau sera dau-
tant plus élevé que la conviction sera ferme et difficile a affaiblir. Si les trois niveaux les plus
élevés peuvent étre atteints en fonction d'un mouvementintellectuel plus ou moins poussé,
les trois niveaux de conviction les plus faibles sont atteints par diverses formes de zag/id.
Une fois encore Gazali propose une analyse psychologique tout en finesse. La conviction
est dautant plus ferme que la fagon dont est recueillie I'information sur laquelle elle est
forgée est en adéquation avec le profil psychologique du croyant:

Le quatriéme [niveau] est l'assentiment par le simple fait d'entendre [quelque

chose] de la part de celui [dont] il a une bonne opinion, en raison de I'énorme

dans Muhammad ibn «sLanys sLallly Aall 59 ol e saemailly[] buasll o 5)lse slos¥! o 448 3Jlsn (37)

Muhammad alGazali, Zya@’ ulizm al-Din, 5 vol. (Le Caire: Lagnat Na3r al Taqafa al-Islamiyya, 1356-57/1 937-39),203
(38) Crest-a-dire la conviction ferme.

«didllazel 489 ()8l dumlio yadn Yo 448 53,5 Y a3l Bauad (e Bylee lea¥lon (39)

, Muhammad ibn Muhammad alGazali, Zjam al- awamm an ‘ilm al-kalam. (Beyrouth: Dar al-minhaj, 2017), 149. Clest nous

qui traduisons.
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éloge que les gens font de lui. [...]

Le cinquieme niveau est lassentiment a laquelle le cceur s'emballe, en entendant
quelque chose accompagné de contextes de situations qui ne produisent pas une
connaissance définitive pour le sceptique qui enquéte (7ufagqig), mais qui jette
dans le cceur du profane une croyance ferme. [...]

Le sixieme niveau consiste a entendre une déclaration qui convient a sa nature et
a son code moral, de sorte qu'il sempresse de I'affirmer simplement parce qu'elle
est en accord avec sa nature et non parce qu’il a une bonne opinion de celui qui
I'énonce ou a cause d'un contexte qui témoigne delle. Au contraire, c’est simple-

ment parce que cela convient a ses inclinations et préférences naturelles“?.

[Jedede Bl el 8AS Cun dud slaze] pus (pon g losdl 3yl Gaiasd| iyl )

PRS|PER PP POPIPLA | POMNEESA AL J POMYPRS RO SR | E-DINES [ WEN |

L] G3ls Talazel algall s 8 AL o STg « 3amll die aladll ayss

syl Gaiarll ) sl adlsty dads coulins Jaall pos of Ll 2,

S Lo dnlid ST el AT 80y3 (e Yo alild dsolanel (pus (ro ¥ dadal daddlge
L

Le théologien introduit ici une différentiation parmi les conditions psychologiques pous-
sant au Zag/id et donc dans lesquelles se forment la conviction. Sans surprise, la convic-
tion la plus ferme est obtenue lorsque l'information ou I'enseignement suivi dans le zag/id
provient d'une autorité zaturelle a laquelle I'individu porte une haute estime. Au passage,
Gazali confirme ce qu'il avait affirmé dans ses ouvrages antérieurs, a savoir, qu'en matiére
de croyance, un assentiment forgé a partir d'un zzg/id est recevable. Lattitude de zag/id
permet a I'individu d'atteindre un état psychologique dans lequel il pense szzcérement que

I'information qui lui a été transmise et sur laquelle il forge sa conviction est fzzb/e. Cela ren-

(40) C'est nous qui traduisons.
(41) Gazali, Ljam, 151-153.
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force sa croyance. Or, pour Gazalt, la fin justifie les moyens. Contrairement a ces prédéces-
seurs as‘arites, ce qui importe n'est pas tant la fagon dont la foi s'enracine dans le cceur d'un
individu, mais bien que celui-ci posséde la foi, lui conférant ainsi la possibilité de cheminer
vers la vérité. Cest pourquoi, plus loin dans le méme ouvrage, il écrit:
Lorsque l'image de la vérité est gravée et imprimée dans son cceur, alors il n’y
a aucune raison de regarder la cause qui I'a produite, qu'il s'agisse d’'une preuve
directe, illustrative, convaincante, d'une acceptation de la croyance reposant sur
[I'opinion que l'on a] de celui qui la dit, ou d'une acceptation basée simplement
sur une imitation aveugle (zzg/id) sans aucun fondement, ce qui est recherché
n'est pas la preuve qui réalise le bénéfice qui en résulte, c’est le bénéfice lui-méme.
Il sSagit de connaitre la réalité de la vérité telle qu'elle est réellement [...]
of Gaas> s sal 140 aall Cucadl J) 5las e 4018 4 aaml 13) Bl 8y94m9
5 (o ) 5 o2l U8 a1 2 U8 o 0] o
e sale e ol Laas g tuslall 0y Juall Gl Sgthall fueld faa
Cependant, dans la mesure ot I'information sur laquelle se fonde le zz¢/ic, ne présente
pas nécessairement de garanties objectives concernant sa véracité, la conviction qui en
découle s'en trouve plus ou moins ferme. C'est pourquoi, si nous revenons a sa profession
de foi, en traitant de la question doctrinale de laugmentation et la diminution de la_/oi
(iman), il écrit:
[..] comment le jugement de véracité (Zzsdig) qui est une réalité a part entiére,
peut-il augmenter ou diminuer ? [...] Nous dirons donc que le terme 77zan est un
nom commun qui recouvre trois aspects.
1) Ce terme désigne d'abord le jugement de véracité par le cceur: cest la croyance
(7 #igad) ou l'acceptation conformiste (#zg/id), sans dévoilement ni ouverture du

cceur. Cet iman est celui des croyants ordinaires, voire du commun des mortels

(42) Gazalt, Zjam, 156. C'est nous qui traduisons.
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dans leur grande majorité, a I'exception d’une élite restreinte. [Conformément a
I'étymologie du terme,] /7 7igdid est comparable & un nceud (‘ugda) attaché au
cceur: tantdt il se resserre et se renforce, tantt il se reliche et s'affaiblit, a I'image

d’'un nceud placé sur un fil4),

Oler¥l:deaid )] SBuslg Alas gag yading duss caS Gaadll o ERUER Oy
slazed) Juw e cdally Gaaganld 3oy 451 Jo¥1 ool M (e 3oy Shildn @l
) ol B Glarl o cplsadl Glasl s ose z15dils A4S b e wilatlls
(Frudy caaat Bylig «Sg9aty ddd Byl todall e Bude slane¥l Iy . elssd!

B0 s e 3uaal

Comme dans le Mungid, e taglidest ici assimilé a une certaine forme de croyance ou de

Joz,en l'occurrence celle des masses. Une croyance faible, assimilable a un préjugé, garantie

ni par l'intellect, ni par le dévoilement et qui ne peut donc pas étre assimilée a une certitude,
un savoir certain (yagiz). La conviction se forme tout de méme dans le caur, mais sans
«ouverture » de ce dernier, ce qui indique une conviction faible, de suz77zce. C'est pourquoi
nous dit Gazalt,  l'aide d'un jeu de mot exploitant le fait que les termes 7 7gad (conviction)
et ugda(nceud) sont dérivés de laméme racine 0D, dont les sens tournent autour des no-
tions de nzouer, de contracter, ou encore d’eﬂgagemem("s), |la foi forgée sur un zag/id prend
la forme d’un nceud plus ou moins lache lié au cazur, celui-ci pouvant se défaire au moindre
questionnement, permettant ainsi l'ouverture du cceur et donc son exposition a la réalité
des choses. Si lattitude de Zzg/i ne semble pas permettre dacquérir une connaissance
réelle,il n'en reste pas moins que d'aprés Gazali, il sagit du procédé le plus couramment uti-
lisé pour acquérir des connaissances. Seul une élite peut échapper ou saffranchir du zzg/id.

Nous sommes ici dans une profession de foi, au chapitre de I'assentiment (zas#ig) dans

le domaine de la croyance, sujet relevant traditionnellement de la théologie (ou science

(43) Gazali, Dawa 7d, 98.
(44) Gazali, Zya |, 211.
(45) Gloton, Une approche du Coran, 559.
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du Aalam). De fagon classique, sur le plan épistémologique, le domaine d'intervention du
kaldm est donc relié a la notion de croyance, dopinion. Or, il est intéressant de noter que
l'utilisation de termes comme « dévoilement » (4as7) ou encore « ouverture du caeur » (-
Siraf sadr®”) confére une tonalité soufie au discours, nous ramenant ainsi a la thématique
de la connaissance (des vérités profondes) abordée dans le texte du AMungid. L'argumenta-
tion déployée par Gazali semble impliquer une forme de connaissance supérieure a celle
de l'opinion (ou de la raison), de laquelle découle une croyance inébranlable. Un type de
connaissance qui ne peut étre l'objet de la science du 4a/am, voire, qui lui est totalement
étranger dans la mesure ot « il est bati sur des postulats sans preuve, sur des présupposés
liés en derniére analyse [...] a la soumission aveugle a I'égard d’une autorité extérieure. »&7)

Comme lavait déja fait remarquer R. M. Frank®, tout ceci montre qu‘a l'évidence, que
ce soit dans le AZungid ou |'//iyi’ et les ouvrages s'y rattachant, le théologien considere le
taqlid dans le cadre plus général de son épistémologie. De fait, Gazali reviendra sur cette
notion a de nombreuses reprises au sein de ses ouvrages, en particulier dans le cadre de sa
théorie de la connaissance. Il s'agira pour lui, tout d'abord, de contester les prétentions des
Jaldsifd* et des mutakallimiin a atteindre la certitude, cestadire de nier leur appartenance
aux fawdss (élites®?), ou encore de réfuter les batinites (bdziniyya)®” pour lesquelles seul
le zaq/id de 'lmam infaillible permet d'atteindre la vérité, puis dans un second temps d'es-
sayer de déterminer dans qu'elle mesure le zzg/id méne aux réalités profondes.

Aussi, avant de revenir plus précisément sur la place du Zzg/id au sein de la pensée de Gazali,

il semble nécessaire de nous intéresser a la théorie de la connaissance déployée par le théologien.

(46) Sadlrsignifie plus précisément poizrine.

(47) Jabre, La notion de certitude selon Ghazali, 49. Jabre forge son opinion sur Gazali, Mungid, 69-70.

(48) Richard M. Frank, “Al-Ghazali on Tag/id. Scholars, Theologians and Philosophers.” In Philosophy, Theology and Mysticism
in Medieval Islam: Texts and Studies on the Development and History of Kalam, ed. by Dimitri Gutas (London and New York:
Routledge, 2005), 208.

(49) Les philosophes dont il sagit ici sont les héritiers de la philosophie grecque en terre d'Islam, c'est-a-dire principalement al-
Farabi (m. 339/950) et Ibn Sina (m. 428/1037) ainsi que ceux qui les suivent.

(50) Sous-entendu du savoir.

(51) Il s'agit des membres de certaines sectes chiites ésotériques que I'on assimile souvent aux ismaéliens de 'époque de Gazalr.

16



Volume 8- Issue 3 / 3 aa=ll - 8 alaall
Septemper 2024 j1aiiw

Eléments de la théorie de la connaissance de Gazali

En premier lieu, il convient de préciser que I'ensemble de la démarche de Gazali semble
avoir eu pour unique but, que de mettre a disposition du croyant des outils pratiques per-
mettant a celui-ci de cheminer vers Dieu. De fagon a guider le croyant dans son chemine-
ment, Gazali va proposer une voze qu'il nomme science de la voie de [ audela ( ilm tariq
al-ahira) et dont les principaux éléments sont exposés dans /7/zva . Cette voie doit ainsi
donner au croyant la possibilité d'atteindre dés icibas, une certaine proximité (gz75) du Di-
vin lui permettant ainsi d'acquérir, une connaissance de la Réalité dans le but d'accéder au
bonheur dans l'au-dela, c'est-a-dire dappartenir au groupe des 7approc/iés de Dieu.

Au fondement de cette voie se trouve la théorie de la connaissance du théologien, elle-
méme adossée a sa cosmologie. Pour Gazali, le monde sensible a@/-A7ulk, dans lequel nous
vivons n'est que le reflet du royaume céleste ou Aa/aksir. Un troisieme monde, le monde de
la Gabariitse situe entre les deux premiers. En réalité, celui-ci figure 'homme. Plus précisé-
ment, il sagit du monde des imaginaires qui, avec les pensées ou la volonté, correspond aux
facultés psychiques qui président aux comportements humains.

Gazali justifie ensuite la possibilité d'accéder a la 7éalité des choses, cest-adire a Dieu,
par 'existence de symboles des choses du monde Céleste dans le monde sensible®?. A plu-
sieurs reprises dans ses ouvrages, il nous informe que seul le ﬁaﬂz}’(53), peut parvenir a la
connaissance ultime®. Rappelons que dans le Coran I'état de /anif est relié a la fitra, une
faculté innée placée en 'homme par Dieu®. C'est donc naturellement que nous retrouvons

laf7zra au fondement du dispositif noétique de Gazali. Disposition naturelle, placée dans

(52) Voir par exemple, Muhammad ibn Muhammad al-Gazali, Ze zabernacle des lumiéres (Michkir alAnwar). Traduction
de l'arabe et introduction par Roger Deladriére. (Paris: Editions du seuil, 1981), 65-66 ; Muhammad ibn Muhammad al-Gazali,
Miskdr al-anwar [i tawhid al-jabbar. Ed. par Samih Dughim, (Beyrouth: Dar al-fikr al lubnani, 1994), 71 pour I'édition arabe.
(53) Terme que l'on peut traduire par théotrope, cest-a-dire « qui se tourne vers Dieu », dans Gloton, Une approche du Co-
ran, 345. Sous-entendu en « vrai croyant », dans Coran (le), traduit par Denise Masson (Paris: Gallimard, 1967), 500.

(54) Gazali, Le tabernacle, 66-67. Gazali, Miskar, 72.

(55) Coran 30,30 (ar-Rum).
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le caur de 'homme (ga/b) l'organe qui assure le lien entre les deux mondes, elle confére
ainsi a ce dernier la capacité de porter un dépor divin constitué d'une science (ma 7ifa) et
de la connaissance de l'unicité divine (zaw/id)®®. Dans son acceptation matérielle, le caur
correspond a l'organe physique fait de chair, alors qu'il s'agit d'une réalité subtile d'origine
divine lorsqu’il désigne l'ipséité de 'homme. Il est alors le réceptacle de facultés cognitives
telles que I'znzellect ( agl), ou | Esprit (ritf), |a partie du cceur tournée vers le monde cé-
leste, mais aussi des facultés psychiques qui résident au sein de I'dme (74/5). Ame, qui selon
I'état affectif de 'homme, sera qualifiée d’dmze incitant au mallorsqu'elle est soumise aux
. , . P , . , .,

passions ; d'dme qui se blamelorsqu'elle est repentante ou bien encore d'dme apaisée lor-
squ'elle entrevoit la certitude.

Sans rentrer dans les détails, pour Gazali, la fira n'est pas exactement un ensemble de

. (57) ’ ’ N . . . . . A1

connaissances””. D'une part, elle sapparente a une inclination vers le plaisir. A 'origine,
lorsqu'elle est saine, elle tend naturellement vers la beaur 5% cest-a-dire la connaissance et
la vertu. Elle permet ainsi la mise en mouvement de 'homme vers la certitude. Elle est donc
a l'origine de /“@mour pour le Divin.

D'autre part, il sagit d'un ensemble d'aptitudes ceuvrant pour I'intellect™, |a fonction
réflexive de 'homme qui est aussi une Zumiére originelle de nature divine. Pour le théol-

ogien, I'znzellect est « |la source de la science, son origine et son fondement. »C Uintellect,

(56) Voir Muhammad ibn Muhammad al-Gazali, K7zab Sark agd ib al-galb, Les merveilles du ceewr: Traduction et an-
notation par Idris De Vos. (Beyrouth: Albouraq, 2010), 44-45; Gazali, //zp@’, 1369 ou encore Muhammad ibn Muhammad
al-Gazali, Ma‘arig al-quds fi madarig ma'‘7far al-nafs. Ed. par Mulyi I-Din Sabri al Kurdr (Le Caire: Matba at al Sa ada,
1346/1927),103.

(57) Sur ce point, Frank Griffel considére que “Like in Avicenna, /7z7a is for al-Ghazali a set of judgments that all humans agree
upon, no matter how they live and what they have learned”, Griffel, 2005, 28.

(58) Muhammad ibn Muhammad Gazali, K722 al-Mahabba wa-al-sawg wa-al-uns waal-rida, Le livre de [ 'amour. Traduc-
tion et annotation par Idris De Vos. (Beyrouth: Albouraq, 2012), 28 ; Gazali, /@, 2585.

(59) Dont Gazali nous dit dans plusieurs de ses traités qu'il «atteint les essences intelligibles (#za i) » et qu'il « constitue la
substance propre a 'homme. » Gazali, Le tabernacle, 76 ; Gazali, Miskar, 8/ ou Muhammad ibn Muhammad Gazali, K77z
al- ilm, Le Livre de la science. Présenté, traduit et annoté par Jean Abd-al-Wadoud Gouraud (Beyrouth: Dar Albouraq, 2010),
234; Gazali, Zhya ', 145.

(60) Gazali, Livre de la science, 230 ; Gazali, /iya , 145.
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qui se distingue de la /777, sappuie sur deux facultés innées constitutives de cette derniere.
Tout d'abord, la pureté ou instinct de la raison qui sapparente aux premiers intelligibles

®Y sont irréfutables. Vient ensuite, la vérizable intel-

(awwaliyydi). Ces vérités premiéres
ligence ou intelligence de la compréhension, cest-a-dire le discernement.®? Permettant
ainsi le discernement, la raison va donc, sur la base des jugements de la f#7a, servir a dis-
criminer entre la vérité et le mensonge afin de développer des connaissances précises sur le
monde. Frank Griffel a montré combien la noétique de Gazali était redevable de celle d'Ibn
Sina®. Toutefois, elle sen différencie par certains aspects.

D’une part au-dela des fonctions purement discursives l'intellect s'apparente aussi « aux
connaissances qui sacquiére par I'expérience » ainsi qu'a |'znzelligence. Dans cette dern-
iere acception, / Zntellect gouverne I'ame et permet a I'individu de dompter ses passions.
Il est intéressant de noter que Gazali se référe ici non plus a la noétique d’lbn Sina mais a
la noétique des mystiques Harit ibn Asad al-Muhasibt (m. 243/857) et Aba Talib al-Makki
(m. 386/996). Si ces deux « aspects » du ‘zg/sont acquis, dans la mesure ot l'intelligence
permet la maitrise de I'ame, c'est-a-dire l'orientation du cceur, il sagit pour le théologien
du « fruit ultime » ®”. Nous sommes ici en territoire soufi. Lhomme doit orienter son cceur
vers lalumiére de la révélation a l'aide d'une propédeutique énoncée dans les sources scrip-
turaires, de telle sorte que la lumiére originelle actualise, dévoile, les connaissances qui ren-
forceront la foi.

Une lecture plus poussée des textes du théologien montre qu'il existe trois 7zodes d'ar-
ticulation entre la fi7a et I'intellect. Dans le premier mode, la /777 fournit a la capacité ra-

tionnelle des jugements le plus souvent véridiques(ss)‘ Confirmés par la /o7 divine établie au

(61
(62
(63) A ce sujet voir Frank Griffel, “Al-Ghazali's Use of ‘Original Human Disposition’ (#777a) and Its Background in the Teachings
of al-Farabt and Avicenna”. 7/e Muslim World102 1 (2011), 1-32.

(64) Gazali, Livre de la science, 236 ; Gazali, Zjya’, 146.

(65) Dans le Mifakk al-nazarfi al-mantiq (Pierre de touche de la spéculation), Gazali indique que certains jugements de

) Comme le principe de contradiction.
)

Gazali, Z4ya’, 2066, dans le K7tab Damm al-gurir(Livre de la condamnation de la vanité).

I'estimative (c'est-a-dire de la « sagacité » ou encore « intelligence de la compréhension ») peuvent étre erronés et nécessitent un
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travers de la /07 ces jugements vont finalement étre traités de facon intuitive® par l'intel-
lect afin de servir de prémisses aux syllogismes qu'il va produire pour la faculté cogitative.
Par conséquent, les jugements véridigues de la fifra permettent a 'individu de développer
des connaissances précises sur le monde tout en le disposant a la /0.

Dans un second mode, apparenté a la méditation et réservé a une élite, la Zumiere de la

Jitra, amplifiée par la Zumiére divine qu'elle recoit, produit la Zumiere de la connaissance
(nitr al-ma 7ifa) © qui permet & l'intellect de réaliser ses pleines potentialités en produi-
sant ce qui sapparente a un sy//ogisme intuitif, rendant ainsi possible latteinte de la cer-
. - (68) . 7 e 5‘69) . 2 I /I

titude (vagin)® au sujet des réalités profondes™ . Le caeur, orienté vers le monde céleste,
changera alors d’état, guidant nos actions de fagon rechercher un état lui permettant de
recevoir davantage de lumieére.

Enfin dans un troisieme mode, réservé aux saints et aux Prophétes, la /7z7a par le biais de
I'intellect et a l'aide d’'une propédeutique entrainant une orientation correcte du coeur, rend
possible l'activation d’'une faculté suprarationnelle (a/-71 al-qudsi al-nabawi) qui autorise
la réception d'une Zumiere qui ne peut pas étre appréhendée par la capacité rationnelle et
qui permet d'acquérir une connaissance expérimentale des 7éalités profondes des choses
(al- ilm bitaga iq al-umir).

On voitici le r6le fondamental de la f777a et de I Znzellect au sein du dispositif noétique
du théologien Nous sommes ici au-dela de la simple croyance et a 'opposé de celle acquise

. . . . . L. .
par le biais du zzg/id qui n'est fondé ni sur un raisonnement, ni sur une expérience mais sur
une information rapportée, non questionnée, expliquant ainsi la facilité avec laquelle il est

possible de faire surgir le doute. Dans le trentieme livre de Iy | le Kitab damm al-guritr

traitement additionnel par I'intellect pour étre acceptés ou rejetés. Muhammad ibn Muhammad Gazali, K7zab Mihakk alnazar
i al-mantig. Ed. par al-Tab‘at al-ala (Djeddah: Dar al-Minhaj lil-Nashr waalTawzi), 2016, 123.

(66) Le terme utilisé est « @/ /-badihia » dans Gazali, Mihak#k, 117.

(67) Muhammad ibn Muhammad Gazali, K7z@b A/-Tafakkur; Le livre de la méditation. Traduction et annotation par Hassan
Boutaleb (Beyrouth: Albouraq, 2013), 41; Gazali, 4y ; 2809.

(68) /bid., 37 ; /bid., 2807.

(69) C'est-a-dire sur la nature divine ou sur l'au-dela.

20



21

Volume 8- Issue 3 / 3 aa=ll - 8 alaall
Septemper 2024 j1aiiw

(Livre de la condamnation de la vanité), Gazali réaffirme qu'il existe une réelle différence

entre les deux modes de connaissance:
Ne crois pas que la connaissance du Prophéte, que la paix et le salut soient sur lui,
des choses de I'Au-Dela et de la religion soit une connaissance découlant d'une
acceptation aveugle (zzg/id) de ce qu'il a entendu de Gabriel, que la paix soit sur
lui, comme c'est le cas pour toi, qui tiens ta connaissance par acceptation aveugle
(taglid) du Prophéte, que la paix et le salut soient sur lui, jusquau point ot ta
connaissance serait identique a la sienne et il y aurait acceptation aveugle dans
les deux cas mais chez des personnes différentes. Loin de la ! En effet, laccepta-
tion aveugle (fag/id) W'est pas une réelle connaissance (72a 71fa). Mais elle est une
ferme conviction tandis que les Prophétes sont des connaisseurs ( arifin). [Par]
leur connaissance on veut dire que la réalité des choses (Zagiga al-say ) leur a
été dévoilée (4usifa), comme elle est en elle-méme, a l'aide d’une clairvoyance
intérieure, tout comme tu pergois toiméme les choses sensibles avec la vision ex-
terne. lls rapportent ainsi l'observation et non ce qu'ils ont entendu ou ce qu'ils
ont accepté aveuglément et cela parce qu'il leur a été révélée la réalité de l'esprit

(747#), quireléve de l'ordre de Dieu le Trés-Haut...””

cdin ¢ Loy Ol dde el alas ol 55l 8,5 oY HE ol A yme o (ilas Vg
loulpag boad alall Calis Laily cadyan o clidyae 0585 fo SEE (uill wulas clidyae o LeS
o) CadS 4l @dran aany Osdole sLi¥lly o slazel oo Ly A yaes ) danll (L8
el gkl el aalas LS cibaldl padl bgualis Lole A LS sLa¥ 4aao
wily ezopll i e o 2 a8 Ol Udg . alaty g Lews (oo Y Bualiie (e (g mieid . yallall
00, a5 bl ol o

L'épistémologie soufie du théologien propose donc une forte intrication entre connais-

(70) C'est nous qui traduisons.
(71) Gazali, Zya | 2585.
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sance rationnelle et connaissance intuitive. Alors que pour les masses, le seul espoir réside
dans une propédeutique tournée vers le monde céleste, pour les savants en sciences sacrées
etles philosophes, I'espoir d'atteindre la vraie connaissance repose sur le mécanisme du syl-
logisme appliqué a des prémisses tirées du monde qui nous entoure ou a la méditation des
textes scripturaires. Dans tous les cas, ce n'est que grace a la réception d'un enseignement
en accord avec la révélation, une pratique adéquate et |'exposition a la lumiére coranique

" ou des ahadit, que «laréalité pro-

ou prophétique par le biais de la méditation du Coran

fonde des choses » se dévoilera. Quant aux élus, leur f777a est si pure, que la puissance de

la lumiére recue du monde céleste véhicule des connaissances insaisissables par la raison.

Comme a son habitude, en excellent pédagogue, dans plusieurs de ses traités”? A partir

d'exemples, Gazal proposera a ses lecteurs une vision synthétique de sa théorie de la con-

naissance. Cest ainsi que dans le 7726 al-arba in /i usil aldin (Livre des quarante [princ-

ipes] dans les fondements de la religion), considéré comme la troisiéme partie du Gawaihir

al-Qur an wa duraruh (Les joyaux du Coran et ses perles), traité rédigé a la suite de Iy ,
Gazali nous propose une illustration de sa théorie de la connaissance. Il écrit:

Sachesquelacroyance (i), lesavoir’? ( i/m)etlaconnaissanceintime (dzwg)”

sont trois niveaux trés éloignés les uns des autres: Il est concevable qu'une per-

sonne impuissante, par exemple, accepte sur la [base d'une] croyance l'existence

du désir sexuel chez une autre, en acceptant [le témoignage de] quelqu’un en qui

elle a confiance et qu'elle ne soupgonne pas de mentir. Ceci est [appelé] croy-

ance (77z2an). |l est également concevable qu'il ait connaissance de son existence

chez une autre [personne] par démonstration (bur/n). C'est ce qu'on [appelle]

(72) Qui est assimilé a « La lumiére du soleil pour beeil externe, puisque crest par elle que s»actualise la vision », Gazali, Le 7ab-
ernacle, 45 ; Gazali, Miskt, 50-51.

(73) Voir par exemple Gazali, Mungid, 101 ou Gazali, Le tabernacle, 77-78 ; Gazali, Miskar, 82-83.

(74) Nous aurions aussi pu traduire par connaissance.

(75) Formé sur laracine pwQ, ce terme signifie littéralement goziz. A propos de la traduction de ce terme, R. Deladriére note qu'il
est difficilement traduisible et qu'il « désigne a la fois une expérience personnelle, une connaissance intime, une participation

sensible et émotionnelle, apportant certitude et compétence. », dans Gazali, Le tabernacle, 109.
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le savoir ( 7Z/m). |l est fondé sur une analogie (g7yds): il consideére son désir de
nourriture, par exemple, et en déduit par analogie le désir sexuel. Tout cela est tres
éloigné de l'appréhension de la réalité du désir [sexuel] existant en lui. De méme,
qu'un profane ( @mmi) [en médecine] en bonne santé peut connaitre la maladie
en y croyant, ainsi qu'un médecin en bonne santé par la démonstration, et c’est
celale savoir ( 7). Cependant, tant que l'on n'est pas réellement tombé malade,
on n‘aura pas atteint la connaissance intime (Zzwg). Il en va de méme de laffir-
mation de / ‘extinction dans la réduction a ['Unité (al-fand’ /i tawhiad)"®. Ainsi,
la connaissance intime est I'expérience directe (7usa/hada), le savoir est l'analogie
(givds), et la croyance est l'acceptation (gabir/) du témoignage dautrui avec con-

. . 77
fiance et sans SLISPICIOH( ).
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Nous retrouvons donc les trois chemins de la connaissance évoqués précédemment.
Aux masses la croyance fondée sur le zag/id, aux mutakallimin et aux philosophes, la con-
naissance ( 7/z) obtenue a laide du raisonnement (bur%an), de I'analogie ou encore du
syllogisme (gzvas) et enfin a I'élite, c'est-a-dire les saints et les Prophétes, la connaissance

intime (dawg) acquise par expérience directe (musahada), seule voie permettant la saisie

(76) Pour a/-fand ' fi tawhid, nous utilisons la traduction de R. Deladriére. Gazali, Ze tabernacle, 28.

(77) Cest nous qui traduisons.

(78) Muhammad ibn Muhammad Gazali, K777 al-arba i fi usil al-din. Ed. par ‘Abd Allah ‘Abd al-Hamid ‘Irwani; Muham-
mad Bashir Shagafah (Damas: Dar alQalam, 2003), 70-71.
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de la 7éalité et l'acquisition d’'une connaissance inébranlable. La connaissance des réalités
profondes du Mungid s'acquiérent uniquement par l'expérience avec toutefois une ori-
entation préalable du cceur uniquement possible par la raison. Comme le montre Marilie
Coetsee |'épistémologie du théologien semble donc finalement transcender « la dichotomie
entre rationalité philosophique et mysticisme que les spécialistes occidentaux de la religion

ontutilisée comme grille d>analyse pour interpréter son ceuvre. »79)

De la valeur épistémologique du taqlid

Revenons maintenant plus précisément sur le zzg/id pour nous intéresser a son réle au

) yraisembla-

sein de la noétique du théologien. Dans le Aijakk al-nazar fi almanti
blement rédigé avant /74yi ; passant en revue les différents types de jugements afin de
vérifier pour chacun d'entre eux s'ils peuvent étre utilisés en tant que prémisses dans des
arguments démonstratifs pour mener a la certitude, il en vient aux jugements basés sur

81 NIT
) Cest-a-dire

les conventions sociales, ou jugements communément acceptés (ashiran)
ceux qui découlent du 7zg/ic. Cherchant a savoir comment ces derniers se rapportent a la
Jitra, il écrit
Le septiéme [type de jugement], les jugements communément acceptés: ce sont
des opinions louables qui doivent étre approuvées, soit par le témoignage de
tous, ou de la majorité, soit de préférence par le témoignage des multitudes ver-

tueuses. Comme tu le dis, un mensonge est laid et la douleur de I'innocent est

laide, les bienfaits [divins] sont bons, rendre grace pour ces bienfaits est bon et la

(79) Marilie Coetsee, « Between Mysticism and Philosophical Rationality: Al-Ghazali on the Reasons of the Heart ». Compara-
tive Philosop/hy,12.2,2021, 54.

(80) Sin comme nous Iavons déja signalé, au sein de |77y *Gazali fait référence a al-Muhasibi concernant la définition de I'in-
tellect, c'est dans ses traités de logique et en particulier dans le AZ4akk al-nazar fi al-mantig (1a pierre de touche de raisonne-
ment dans la logique) que nous trouvons des précisions sur ses conceptions de la 777z et en particulier sur ses sources. Comme
indiqué précédemment, les travaux de F. Griffel (auquel il convient de rajouter ceux de J. Janssens) ont montré combien Gazalf
érait redevable a Ibn Sina, en particulier dans le domaine de la logique et de la noétique.

(81) Ou magilar.
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négation des bienfaits est laide.
Cela peut étre véridique, cela peut-étre un mensonge, il n'est pas permis de s'y fier
en tant que prémisse d'une évaluation (g7yds), car ces questions ne sont ni des
premiers intelligibles (@wwaliyyatan) ni une estimative (wahmiyyatan)®. Carle
décret de la 77z premiére n'est pas concerné par lui, au contraire, son acceptation
estinstillée dans I'ame (724/5) par de nombreuses causes qui sont présentés dés le
début de lajeunesse, par la répétition constante (zz4777) durant 'enfance, fixant et
amplifiant sa croyance (/tigad) .
o ASY T S Bl La) 1l antimtl] gl By 21T (2 1nlygqiidl sl
i Blaily s el Blls Fad HasI :3UsaS  Lsla¥l palexdl 5ol
e Laidl 51,885 e enill S
O ol ol 3 Lele J3ad 0 Spmm M A3 (585 189  A8aLio (585 28 5.9
Lo npiis Ll iy el vy ¥ ¥ 8,0l 16 tiem Yo B05T St Liliasll i
4,559 (ol e I3 0,8y U3y Luall ST (s (3000 8,038 Cliwsls uadl (2
Slue elld Oty 69 33lazel
Les jugements communément acceptés, comme « le mensonge est laid » par exemple,
ne font donc pas partie de la nature innée de 'homme (a/~fifra al-itld) et ce n'est que leur
évocation constante depuis notre enfance qui en font finalement des prémisses dont nous
ne doutons plus. Cependant, dans la mesure ot ceux-ci peuvent étre vrais ou faux, en les
utilisant dans nos raisonnements, nous pouvons étre conduit a tirer des conclusions er-
ronées. Plus loin Gazal écrit:
Et quand au fait que le mensonge soit laid, cela ne 'exclu, ni de la disposition orig-

inelle de la faculté d'estimation (/777a a/-wa/m) ni de la disposition originelle de

(82) A ce sujet voir Frank Griffel, “Al-Ghazali's Use of ‘Original Human Disposition’ (#777a) and Its Background in the Teachings
of al-Farabi and Avicenna”. 7/e Muslim World102 1 (2011), 1-32. Griffel montre que Gazalf suit ici les conceptions d'Ibn Sina.
(83) C'est nous qui traduisons.

(84) Gazali, Mihak#, 126.
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I'intellect (f7z7a a/aql), les coutumes (‘adaz), la morale (ahlag) et les conventions
(zstislahar) avec lesquelles une personne s'est familiarisée, constituent aussi un

sombre piége contre lequelilfautse prémunir. (85)

Ol ¥ 4G La Jy e Jaal) 8,08 Yo nasll 5lad ¥ oy (023 M .. Lend LISTI (058 R

BN 5yl Camy Aadlae 2iolie Uyl siag clboMluaiadlly g3 1g clalall (e

Non seulement les jugements moraux tels que « le mensonge est mauvais » ne font pas
partie de la 777a*”7 mais de surcroit, il semble quaucune faculté ne puisse révoquer ce type
de convention communément admise. Nous percevons ici l'effet pernicieux du zzg/id. En
fonction des circonstances, ces conventions finissent par constituer un ensemble de croy-
ances, qui viennent corrompre le fonctionnement de |'7z2te/lec %) |ui interdisant l'accés A la

certitude.

Du taqlidal’égarement

Clest justement le point que nous retrouvons au centre de l'argumentation que va
déployer Gazali dans le 7z/afiut al-falisifa (Incohérence des philosophes). Les philosophes

dont il sagit ici sont les héritiers de la philosophie grecque en terre d’islam®

et en partic-
li il i ©0 Gazali | he leur incohé d [ O il
ulier, ceux qui les suivent™”. Gazali leur reproche leur incohérence dans la mesure o ils
accusent les théologiens de ne pas sappuyer sur des raisonnements apodictiques lorsqu'ils
discutent par exemple de |'éternité du monde, alors qu'eux-mémes posent des prémisses

fondées sur des arguments métaphysiques énoncés par leurs maitres qui ne sont, ni soumis

alavérification logique, ni confrontés aux signes de la Révélation. En dautres termes, Gazali

(85) C'est nous qui traduisons.

(86) Gazali, Mihak#, 128.

(87) Griffel, 2011, 25.

(88) Que ce soit dans la connaissance du monde sensible ou bien dans celle du monde céleste. Plus précisément, en lui fournis-
sant des prémisses non évaluables, les jugements issus du zzg/id mettent en échec le fonctionnement syllogistique de l'intellect
et de ce fait ménent donc a l'erreur.

(89) Gazali vise ici tout particuliérement Ibn Sina ainsi qu‘al-Farab.

(90) Surnommés ironiquement par Gazali mutafalasifa, cest a dire pseudo philosophes.
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les accusent de 7zg/id, avec toutes les conséquences épistémologiques que cela comporte.

Cest ainsi qu'il écrit a leur sujet:
Et leur impiété ne vient pas dautre chose que de ce qu'ils ont prété loreille a l'er-
reur, quand par exemple ils imitent les Chrétiens et les Juifs en laissant s'écouler
leur adolescence et leur dge mir hors de la religion de l'islam, en laquelle ont
marché leurs péres et leurs ancétres, sans se livrer a aucune réflexion qui les
empécherait de se heurter aux scandales des doutes qui les font dévier de la voie
véritable, ou bien quand ils se laissent décevoir par des imaginations vaines pa-
reilles au scintillement des vapeurs de mirages, ainsi qu'il arrive a plusieurs de
ceux qui spéculent sur les opinions et sur les croyances, s'ils sont amis des nou-

veautés et esclaves de leurs passions®”.

‘AM.A»}“ O e e 6y 3 Hlaidlg ngll ..L_g.LB.'iS‘:_,n_ﬂ ;?Lo.-w Ldas pe M)ASJ diluw Yy
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Aprés avoir souligné l'orgueil des /z/asifa, Gazali compare astucieusement leur attitude
concernant lacquisition de la connaissance a celle des enfants non-musulmans qui selon le
hadith que nous avons vu précédemment ne peuvent atteindre la vérité dans la mesure ot
ils se contentent de suivre I'enseignement fautif des générations précédentes. Ce faisant, il
leur reproche de ne pas utiliser leur raison tout en se tenant hors du champ de la Révéla-
tion®. Or, la voie de [ audela que promeut Gazali se veut une voie du juste milieu qui sen-
racine dans la complémentarité entre la Raison et Révélation. C'est ainsi que dans le vingt et

uniéme livre de I' %y |, le Kitab Sarh aji ib algalb (Livre des merveilles du cceur), il écrit :

(91) Muhammad ibn Muhammad Gazali, La Destruction des philosophes par al-Gazalt [ Zz/afiut al~falasifa), Traduction de B.
Carra de Vaux, dans Le Muséon et la revue des religions |l et XVIII. Louvain: |.-B. Istas, 1899, 146-147.

(92) Muhammad ibn Muhammad Gazali, 7%e /ncoherence of the Philosophers. A Parallel English-Arabic Text. Ed. and trans. by
Michael Marmura, 2nd, (Provo (Utah): Brigham Young University Press, 2000), 2.

(93) Frank, “Al-Ghazali on Taglid. Scholars, Theologians and Philosophers.”, 283-285.
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Aussi l'intellect et la transmission®?

ne peuvent-ils se passer 'un de l'autre. Clest
pourquoi celui qui préne l'imitation (zzg/id) seule coupée de tout usage de l'intel-
lect est un ignorant, tandis que celui qui prétend se suffire de sa raison et n‘avoir

nul besoin des lumiéres du Coran et de la Sw7z72a est un présomptueux(gs) )
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La raison a pour réle d'informer I'dme sur la nature de la création divine et de méditer sur
les textes révélés en recourant a la Juste Balance, un ensemble de régles syllogistiques(97). Elle
permetainsi al’homme darriver «a une foi inébranlable en Dieu, a la Révélation et au Jugement
Dernier. »*® Al-Gazali affirmera donc que le message des prophétes ne peut étre admis comme
authentique qu'a l'aune du jugement de véracité émis par la raison. Il érigera ce principe en
régle universelle dans une épitre intitulée A/-QOdaniin al-kulli fi t-tawil (La régle universelle de
I'interprétation), précisant qu’une fois la révélation admise comme véridique par la raison sur la
base de ce que celle-ci est apte a juger, cette méme raison doit alors s'en remettre a la révélation
en ce qui concerne la connaissance de la nature divine et du Jour dernier®
Par ailleurs, lorsqu'il évoque, « ceux qui spéculent sur les opinions et les croyances »,
Gazali semble ici viser les mutakallimiin. Dans leur cas, comme pour les fz/asifa, il leur est
impossible de susciter un doute méthodologique qui leur permettrait de remettre en ques-
tion leurs fausses croyances, ceci dautant plus lorsqu'ils suivent leurs passions, voilant ainsi

leur fizra.

De fait, dans de nombreux textes Gazali va dénoncer lattitude des théologiens qui re-

(94) Clest-a-dire la Révélation.

(95) Gazali, Les merveilles, 52-53.

(96) Gazali, Ziya 1374.

(97) Selon ce quexpose Gazali dans son traité intitulé a/-Qiszds al-Musiagin (La juste Balance), voir /7.

(98) Gazali, Mungid, 96 ; Gazali, Mungid, 36 pour |'édition arabe.

(99) Muhammad ibn Muhammad Gazali, Zes principes de [ interprétation. L herméneutique du coran et du hadith, édition
bilingue arabe-francais, trad. et étude introductive de Tayeb Chouiref. (Wattrelos: Editions Tasnim, 2023), 50 ; /bid,, 51 pour

I'édition arabe.
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jettent d'emblée tout argument qui semble contredire les enseignements de leur école ou

de leur maitre"®

). Clest ainsi que dans un chapitre de son traité Faysal ar-tafiiga bayna
al-Islam wazzandaga (Le critére de distinction entre ['islam et [ incroyance) qu'il dédie
i la notion de zaqg/id, Gazali écrit :

Quant a toi, si tu veux apaiser cette rancceur et celle qu'éprouve celui qui n'est pas

motivé par l'illusion (giwaya) des envieux et n'est pas aveuglé par I'imitation servile

(taglid), mais aspire a une connaissance réelle, étant agité par ce probleme qui le

meéne a cette analyse théorique, interroge-toi et questionne ton compagnon ; exi-

ge donc de lui qu'il définisse I'incroyance. S'il prétend que les différences entre les

doctrines as‘arite, mu'tazilite, hanbalite ou d>autres déterminent bincroyance, sache
qu'ilestignorant et stupide, entravé par I'imitation servile etaveugle en vérité.1oV
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En réalité, pour Gazali, dans de nombreux cas, méme si cette catégorie de théologiens

utilise I'argument apodictique pour démontrer le bien-fondé des principes qu'il défend,

comme le fait remarquer R.M. Frank, les fondements ultimes de sa propre certitude en mat-

iere de croyance sont basés, non sur un raisonnement discursif, mais « a un degré plus ou

moins grand sur des facteurs sociaux et psychologiques qui peuvent agir aussi efficacement

pour favoriser et renforcer aussi bien la fausse croyance que la vraie. C'est pourquoi on ne

(100) Voir par exemple zzzf7a lextrait du Mizin al ‘amal (Critére de [ action) de Gazali.

(101) Muhammad ibn Muhammad Gazali, Faysal at-tafiiga bayna al-Islim wa z zandaga, Le critére de distinction entre
Lislam et ['incroyance, interprétation et divergence en islam, édition bilingue, texte édité, traduit, présenté et annoté par
Mustapha Hogga (Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 2010), 32.

(102) /bid., 33 pour I'édition arabe.
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peut pas dire qu'il sache vraiment ce qu'il croitsavoir. »'*

De fait, dans le Faysal, poursuivant son argumentation, Gazali n’hésite pas a accuser d'inc-
royance un tel théologien, dans la mesure ot celui-ci fait « [...] dépendre la vérité d'un pratiquant
particulierdessciencesspéculatives [...] puisqu'il lui assigne la position du Prophéteinfaillible. »(104)
Clest'un desarguments que Gazaliavaitopposé aux batinites dans son £ud ity alBatini-

105) (

wva wa-fadd il al-Mustazhiriyy Ignominies des Batinites et vertus des Mustazhir-

ites'%®)

. Dans cet ouvrage, aprés avoir rappelé le réle fondamental de la Loi (5277 @) dans le
maintien de la cohésion de la communauté musulmane et la place centrale du Prophéte en
tant que transmetteur de cette méme Loi, il va démontrer la nécessité du recours a la raison
(7gtihad) en matiére juridique notamment lorsqu‘au fil du temps surviennent de nouvelles
questions juridiques“w). Plus tard, dans son ouvrage a/-Qistas alMustagim, sous la forme
d’'un dialogue avec un batinite, Gazaliva démontrer que le raisonnement syllogistique peut
étre appliqué au texte Coranique afin d’en tirer des prémisses yraies et ainsi permettre a
la raison d‘atteindre des connaissances fiables. Finalement, dans ces conditions, le recours
au zaqlid de [/ Imam infaillible est rendue totalement inutile. Plutét que de s'en remettre
a cet Imam znfaillible, quand cela est nécessaire et possible, le croyant doit utiliser sa rai-
son qui, éclairée par la lumiére coranique et la guidance du Prophéte de l'islam, lui permet
daccéder a des connaissances véridiques. Si le croyant na pas les capacités nécessaires, il
doit s'en remettre a lavis d‘autorités compétentes en matiére de f7g/, c'estadire les figaka '
Ces derniers en appliquant la méthodologie préconisée par Gazalirelient I'enseignement du
Prophéte de l'islam a la communauté musulmane vivante. Ainsi, si zzg/id il doit y avoir, ce

doit étre celui du Prophéte de l'islam.

(103) Richard M. Frank, “Al-Ghazali on Taglid. Scholars, Theologians and Philosophers.”, 234. C'est nous qui traduisons.
Gazali, Faysal, 37 «3=)) Jaz (ady e usly e Hlsil) diga[..] sMs alps Wjie ol [.] » (104)

(105) Ou K7rab al-Mustazhiri.

(106) Du nom du calife Al-AZus#az/2ir (m. 1118) a qui l'ouvrage est adressé. Le calife al Aus#az/ir représente symboliquement

le parti sunnite.

(107) Farouk Mitha, 4/-Ghazali and the Ismailis: A Debate on Reason and Authority in Medieval Islam (Londres New York:

I.B.Tauris Publishers en association avec I'Institute of Ismaili Studies de Londres, 2001), 99.
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En effet, s'en remettre a une doctrine dans un mouvement d'imitation servile comporte
des dangers. Déja dans le Mizan a/ ‘amal (Critére de l'action), ouvrage programmatique
écritavant|'//zya | il propose une analyse psychologique tout en finesse de la notion de doc-
trine. Rappelant que pour certains, la doctrine se résume a un simple assentiment dénué
de toute compréhension, il montre que le zzg/id peut parfois constituer un outil de ma-
nipulation des masses au service du pouvoir de certains. Parlant de celui qui fait preuve de
conformisme, il écrit:

Dans la premiére acception, la doctrine se trouve étre la tradition des parents et
des aieux, la doctrine du maitre, la doctrine des habitants de la région dont on
est originaire. Or, ceci varie en fonction des pays, des régions et des maitres. En
effet, celui qui nait au pays des Mou'tazilites, des Ach‘arites, des Chafi‘ites ou des
Hanafites, s'implantent en lui dés son jeune dge I'amour fanatique de cette doc-
trine, sa défense et le mépris de toute autre. [...]
Or, les profanes ne sont jamais enflammeés d’enthousiasme sans un lien qui les
tient solidaires. Etles doctrines relatives aux points de détail des religions constit-
uant ce lien, les gens se trouvent divisés en sectes ; les passions de la jalousie et
leur mutualité en sont accrues. Dans certains pays lorsque la doctrine est une et
que les gens qui recherchent la prééminence saverentincapables de se faire suiv-
re dadeptes, ils ont soulevé des problemes et laissé entendre qu'il était nécessaire
de faire opposition a leur sujet avec intransigeance".
caldl Jal ceadag edall ciadag calasdly o LY baai 58 (Jo¥l HLae¥l caaddl Lelé
o L_? _\_b e Oadadly _a_ll.z:j ‘)Uaéy‘j LI e lisey dUSj ‘c«}_&ﬁ‘ 448 @d\
U il slue Juw duds Lf ol Al 3T Etij.’.a_fo.n 3T Zl_l),a_la‘ 3T Uxiall
[] .bb_w W ‘AJ..H‘g igd A;J.Jb

(108) Muhammad ibn Muhammad Gazali, Mizan al amal, Critére de ['action. Ed. Bilingue et Trad. par Hikmat Hachem.
(Paris: Algalam, 2016), 251-252.
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Certes, comme nous l'avons déja vu, une connaissance 7ée//e peut parfois étre acquise

a partir du zaq/id. Cependant en 'absence de tout questionnement, la finalité premiéere des

croyances héritées finit par s'effacer, ne servant plus que de ciment au grozpe en favorisant

I'adhésion @veugle du croyant aux prises de position et aux normes du groupe, exposant de
surcroit I'individu a toutes sortes de manipulations intellectuelles.

En conformité avec sa théorie de la connaissance, que ce soit pour les fz/isifa, les bati-

nites, les savants en sciences religieuses ou bien les gens ordinaires, en jetant un voile sur la

Jitra, le taglid peut détourner de la vérité, tout en conduisant a la discorde et a l'incroyance.

Clest ce voile formé par l'objet zaqlid, parfois associé aux passions telles que l'orgueil ou

la vanité, comme dans le cas des mutakallimiin ou des faldsifa, qui entrave l'orientation

du cceur, renforgant ainsi la croyance erronée et empéchant alors la /77a de fournir des

prémisses véridiques a I'intellect. Cest pourquoi dans un passage du K76 Sarh aga ib

al-galb ot il énumere les causes de I'égarement, il écrit :

La quatriéme raison pouvant causer la privation de la connaissance est le voile

qui recouvre le cceur. [...]. Cette possibilité s'explique par le fait qu'elle [la con-

naissance] est voilée a cette vérité par une idée recue (zg/id) qui lui vient de l'en-

fance, et qu'il entretient par mimétisme en raison de la bienveillante candeur avec

laquelle elle préjuge de son bienfondé. Cette idée recue fait obstacle a la vérité,

etempéche que se révéle en son cceur le contraire de la conviction dont elle avait

hérité (zag/id) sur le sujet. Il s'agit 1a aussi d'un voile terrible qui affecte la plupart

(109) /b1d., 288 de I'édition arabe.
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des théologiens et des partisans zélés des écoles juridiques, voire la plupart des
hommes vertueux méditant sur le royaume des cieux et de la terre. Ceux-la sont
voilés par les convictions conventionnelles (fzg/idyai) qui sont cristallisées en
leurs dmes et enracinées dans leur cceur, s'interposant ainsi pour empécher la

compréhension des vérités!"?,

Loall die 4] e slazels 4 Lgmome 4350 [ ] yalall aulall s clendl alyl
s (3] Adud> (g i gy I3 L <l ey Jgally adanll Juwe e
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La voie du taqlid

Cependant, si comme nous lavons vu, le 7ugallid est intimement convaincu d'étre dans
le vrai, il n"en reste pas moins que sa croyance étant fondée sur des prémisses inexactes,
non issues de la /7774, celle-ci reste faible. Cela est particuliérement vrai dans le cas du jeune
croyant lorsqu’il se trouve face a un contradicteur, méme si l'enseignement qu'il a recu était
véridique. C'est ainsi que dans Qawa 7d al- aga id Gazali écrit au sujet de I'éducation pro-
gressive du jeune croyant:

En effet, c'est un fait que la croyance des gens ordinaires se fonde entierement
sur l'instruction religieuse traditionnelle et I'imitation pure et simple. La croyance
résultant du simple conformisme héréditaire ne manque pas, au début, d'une
certaine faiblesse, dans le sens ot elle est susceptible de disparaitre si jamais on
enseigne a l'individu ce qui est contraire a sa croyance. Il faut donc renforcer et

raffermir cette croyance dans I'ame de I'enfant et du croyant ordinaire jusqu’a ce

(110) Gazali, Les merveilles, 42-43.
(111) Gazali, Zya , 1368.
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qu'elle y prenne racine, ne risquant plus d'étre ébranlée""?,
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Mais c'est aussi le cas, lorsque la croyance est erronée. Dans ce dernier cas, la lumiére

de la f77ra, bien que faible, peut instiller le doute concernant les enseignements recus. Cela

dépend des individus. Dans a/-/gtisad fi al-/ figid, Gazali évoque la conduite a tenir en

matiére d'enseignement du £@/dm visavis de quatre groupes de croyants qu'il distingue en

fonction des capacités psychologiques des individus a adhérer a une croyance. Alors que

ceux du premier groupe adhérent izstinctivement, a l'opposé, ceux du second groupe sont

instinctivement incroyants et négateurs tandis que les membres du troisieme groupe, bien
que dans l'erreur, peuvent finalement s'en libérer. Décrivant ce groupe, Gazalt écrit:

Il sagit de ceux qui croient a la vérité sur la base de l'autorité (zzg/idian) et de ce

qu'ils entendent; mais, dotés d’une intelligence originelle (firra) et de la perspi-

cacité (/7zza), ils prennent conscience par eux-mémes de problémes qui troublent

leur foi et ébranlent leur confiance. Ou bien un sophisme spécieux a assailli leurs

oreilIesets'estlogédans|eurpoitrine.(m)
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Quelle est donc la conduite a tenir dans ces cas ? La réponse de Gazali est d'ordre psy-

chologique. Cela dépendra des capacités de chacun"®. En premier lieu, sauf si l'on juge la

(112) Gazali, Qawa id, 27.
(113) Gazali, /ya |, 162.
(114) Cest nous qui traduisons.
(115) Gazali, /gtisid, 4.

(116) Clest ainsi que Frank Griffel note que pour Gazalf qui se rattache ainsi encore en partie a I'école a‘arite antérieure “There
should be no doubt that, in the case of the @wdmm, i.e the ordinary people, zzg/id is not only tolerated but welcomed... ” in
Griffel, 2005, 281.
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personne apte, il conviendra de sabstenir d'utiliser l'art du 4a/am pour essayer de renforcer

sa foi, car cette science pourrait le conduire a I'égarement. C'est ainsi que dans sa profession

de foi, a la suite du passage vu précédemment, il nous dit que
le meilleur moyen n’est certainement pas d'enseigner a l'enfant ou au croyant
commun lart de la dialectique et de la théologie. [...] La foi s’enracinera plus
profondément en lui, en entendant les preuves décisives du Coran, en lisant les
traditions prophétiques et leurs bénéfices, et grace aux lumiéres des rites et des
devoirs religieux. Il trouvera également, pour renforcer sa foi, une aide précieuse
dans la fréquentation et le témoignage des hommes vertueux, empreints de re-

cueillement, de soumission, de piété et de crainte révérencielle du Seigneur ),

Slajy salazel Jl M [ ]« USIlg Juaed| Aaiis olay 0 45Lidls digas § Goyladl (ls
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Ce que préconise Gazali, en conformité avec sa triple approche épistémologique, c'est
donc une propédeutique qui permettra au croyant d'orienter son caur. Puisque ce type de
croyant est enclin a s'en remettre a lautorité de fagon naturelle et qu'il possede une intel-
ligence instinctive et du discernement, il n'a nul besoin d'entendre les arguties des théol-
ogiens, qui au lieu de raffermir sa croyance risque plutdt de I'égarer. Au zag/id fondé sur
les enseignements grossiers des aieux ou malsain de certains théologiens, il convient de
substituer le zzg/id de |a pratique des gens pieux éclairés par la lumiére des textes scrip-
turaires. Déja dans a/~/gtisad /i al-/ tigad, se référant a I'époque du Prophéte et des pieux

prédécesseurs — procédé pédagogique au fondement de la science de la voie de [ au-dela

(117) Gazali, Qawa 7d, 27-28.
(118) Gazali, Zzya , 162.
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—, il faisait remarquer
Voila pourquoi il y a aucune preuve que les compagnons du Prophéte ne se sont

M9 _p par 'étude personnelle, ni par l'ensei-

jamais occupés du I'étude de cette art
gnement oral, ni par I'édition d’ceuvres. Au lieu de cela, leur seule occupation était la
vie dévote, invitant simplement les autres a la pratiquer, les exhortant a suivre leurs

conseils, les bénéfices de leur situation, leurs actions et leur [maniére] de vivre(?.

cpisal Vg uyuty Wy ALeay ¥ all e 9 pogidl Lilriall (e Jay @ 1o (9
wdlsnl & edlians ailye e Bl ams Ll Bpely 5aliall welits o s
020154 ~slang MJLu:Tg

Gazali note quau temps de la révélation, la foi suscitée chez les bédouins ne I'a certaine-
ment pas été a partir d'argumentations exposées par les compagnons du Prophete de I'islam
etrelevantde la science du 4a/iam. C'est plus certainement sur la base d'un zzg/id ayant pour
objet les enseignements et la pratique des pieux prédécesseurs que leurs contemporains
ont fini par acquérir une foi inébranlable, ancrée dans le caur.

Au passage, notons qu'en matiére herméneutique, Gazali propose une approche tout
aussi pragmatique. Toujours dans sa profession de foi, au terme d’un passage ot il dresse
un panorama des différentes positions des écoles face a l'interprétation des textes scrip-
turaires, il conclut

(122) ot |a fermeté des hanbalites

Le juste milieu entre ce manque total de réserve
est un point subtil et obscur, qui ne peut étre découvert que par ceux qui, guidés
par Dieu, pergoivent les choses au moyen d’'une lumiére divine, sans suivre aveu-
glément ce qu'ils entendent ou apprennent traditionnellement. [...] Quant a ceux

qUi ont connaissance de ces choses en s'appuyant simplement surce qUIiIS enten-

dent, ils ne seront jamais a l'aise en la matiére, et ne peuvent avoir un avis sur ces

(119) La science du a/am.
(120) C'est nous qui traduisons.
(121) Gazali, /gzisad, 10.

(122) Gazali fait ici référence aux fa/dsifa et aux mutazilites.
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choses. Pour ceux-a, il est préférable d'adopter la position de I'imam Ahmad ibn

Hanbal, en s'abstenant de toute interprétation“B).
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Toujours conformément & sa théorie de la connaissance, Gazali en vient donc a affirmer

qu'en matiére d'interprétation destextes, pour les masses, mieux vaut sen tenirau laq/z'dms)‘

En effet, pour le théologien, le zzg/id, lorsqu'il permet d'ancrer une croyance véridique

rendant possible l'orientation du cceur de fagon a faire parvenir la lumiére de la /7@ a l'in-

zellect, constitue une source de connaissance permettant dapprocher la certitude. Simple-

ment, la puissance de la lumiére de la /777 restant limitée, l'accés au monde Céleste et aux

réalités profondes reste lui aussi limité. Dans le K7zib Sarhi ‘aga ib al-galb, rappelant que

la foi reposant sur le zag/id est proche de la foi des théologiens, il affirme la voie du zag/id

en tant que voie donnant acces aux réa/ités profondes. |l écrit:

Cette forme de foi garantit le salut dans l'au-dela. Ceux qui portent cette foi corre-

spondent au premier niveau des « gens de la droite », les bienheureux, mais ils ne

font pas partie des « rapprochés » de Dieu, car leur foi ne comporte (pas) ni dévoile-

ment intuitif, ni perception intérieure, ni ouverture de la poitrine par la lumiére de

la certitude. Ce genre de foi n'est pas a l'abri d'erreurs doctrinales qui peuvent étre
transmises par les individus, et méme les groupes d'individus, en amont"*®.
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(123) Gazali, Qawa 7d, 55.
(124) Gazali, Zya ,180.

(125) On retrouve cette position tout au long de son ceuvre, jusque dans 'un de ses derniers ouvrages, Zjdm al awamm an

(126) Gazali, Les merveilles, 47.
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Une fois encore, conformément a son épistémologie, pour Gazali, méme siune croyance

fondée sur le 7zg/id ne permet pas une connaissance approfondie du Divin, elle permet

tout de méme de cheminer vers Dieu deés ici-bas, garantissant ainsi latteinte du bonheur

dans l'au-dela. Simplement, ce bonheur étant proportionnel a la connaissance acquise lors

du passage dans le monde sensible, il restera limité dans l'au-dela. C'est pourquoi dés le

Mizan, Gazali encourage le croyant a suivre /z voie de [ ‘au-dela qu'il proposera plus tard

dans I'//zya . Une voie qui commence par une orientation du caz7 s'enracinant dans une
croyance dautant plus ferme qu'elle a été acquise par la réflexion personnelle. Il écrit:

Abstiens-toi donc d'attacher de I'importance aux doctrines et cherche la vérité

par la voie de la spéculation théorique afin d'avoir une doctrine personnelle. Ne

sois pas comme l'aveugle ; ne cherche pas un guide qui t'indique le chemin alors

qu'autour de toi mille de ses semblables te crient qu'il ta perdu et ta égaré du droit

chemin. Car, il ny a point de salut en dehors de I'indépendance [dans la pensée].

«Admets ce que tu vois et rejette ce que tu n ‘as fait qu'entendre ; a l'ascendant du

soleil que t'importe l'influence de Saturne ! » Ces paroles n'eussent-elles d‘autre ef-

fet que de te faire douter de tes convictions héréditaires en sorte que tu tadonnes

alarecherche, cela suffirait déja pour que tu en tires profit. Car le doute méne a la

vérité. Celui qui ne doute pas, ne spécule pas, celui qui ne spécule pas ne voit pas

; et celui qui ne voit pas persiste dans I'aveuglement et dans berreur!"?”.
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(127) Gazali, Z4ya ,1371.
(128) Gazali, Mizdan, 254.
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De la méme maniére que la rouille déposée par les passions obscurcit le miroir du cceur
jusqua I'égarement du croyant et doit donc étre éliminée afin de permettre le reflet des
objets intelligibles du monde Céleste, le voile jeté par le zzg/i sur le cceur doit étre retiré.
Il revient au doute de lever ce voile. Le doute va ainsi permettre de saffranchir du zzg/id
des doctrines. Ce faisant la lumiére de la fz7a, alimentée par les lumiéres prophétique et
coranique, fournira des prémisses véridigues a 'intellect™ qui finira par atteindre un stade

131)

ultime ™" réservé A une élite et permettant une connaissance expérimentale des 7éa/ités

profondes grace a une orientation adéquate du cceur.

Conclusion

Dans son Zraité décisif sur [ accord de la philosophie et de la religion™®, \bn Rudd"*
(m. 595/1198) écrit sur Gazalt: « [...] avec les ach‘arites il est ach‘arite, avec les soufis, souf,
et avec les philosophes (/#/dsifa), philosophe (falasi)) [...]. »"*? Le juriste et fa/asifandal-
ou reproche a son ainé davoir trop vulgarisé son propos afin darriver a ses fins. En donnant
ainsi accés a des connaissances que ses lecteurs, parfois non spécialistes, ne pouvaient cor-

rectement assimiler, Gazali aurait augmenté la « corruption ». S'il est vrai que le théologien

(129) /bid., 291-292 de I'édition arabe.

(130) Binyamin Abrahamov, “Al-Ghazali’s Supreme Way to Know God”, Szudia Islamica 77 (1993), 147. Abrahamov ajoute la
capacité de former des syllogismes que Gazali mentionne dans le Qistas a la /777« et  'absence de taglid mentionnées dans le
Mizan comme troisieme signe distinctif caractérisant / €//ze en capacité d'atteindre les réalités profondes. A noter qu'il considere
[esprit prophétique sacré mentionnée par Gazali dans le Miskat comme une forme particuliére du raisonnement discursif
(bien que Gazali indique que ce dernier est au-dela du @g).

(131) Gazali, K7zab al- ilm, 236.

(132) Fas! al-magal wa tagrir ma bayna al-sari a wa al-hikma min al-ittisdl.

(133) L'Averroés des latins.

(134) Ibn Rouchd (Averroés). Z accord de la Religion et de la Philosophie. Traduit de 'arabe et annoté par Léon Gauthier.
([n/a]: Editions Le savoir, 2006), 56 ou encore Averroés. Discours décisif Traduction inédite de Marc Geoffroy et introduction
d’Alain de Libera. (Paris: GF-Flammarion, 1996), 207.
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n’hésite pas a questionner le rapport a l'autorité en ce qui concerne la détention et la trans-
mission des connaissances, de surcroit, la tension entre raison, zzg/id et expérience que l'on
trouve au sein de la théorie de la connaissance du théologien saccompagne d’une tension
entre approche individuelle et approche collective dans l'acquisition de la connaissance!™®.

De fait, en proposant /z science de la voie de [ au-deld, une voie hautement inclu-
sive dont les fondements théoriques puisent dans I'ensemble des savoirs de son époque,
Gazali semble bien avoir eu pour objectif de dépasser les clivages doctrinaux. Pour ce faire,
il commenca par lutter contre l'attitude conformiste qui régnait au sein des écoles, qu'elles
soient juridiques, théologiques ou philosophiques. Cela transparait en particulier dans ses
traités rédigés avant / /iy’ uliim al din. La voie soufie de /a science de la voie de [ au-
dela ( ilm tarig al-ahira) que le théologien va ensuite promouvoir jusqu’a la fin de sa vie
et qui repose a la fois sur une sczence de [ ‘action ( ilm al-mu dmala) et sur une science du
dévoilement ( 7/ al mukdsafa) s'enracine en premier lieu dans une théorie de la connais-
sance qui doit nécessairement transcendent les disciplines existantes. Ceci explique - en
partie - la remarque d’Averroés ainsi que la place du zzg/id chez le théologien. Chez Gazalr,
le discours autour de l'emploi du zzg/id/ ne se limite pas aux domaines du fig/ et du Aalam
mais se rattache aux fondements de sa théorie de la connaissance. Il nous propose une ap-
proche différenciée du zzg/id en fonction de la nature des connaissances considérées et de
la psychologie du croyant.

Dans le cadre de /a science de la voie de [ au-deld, lorsqu'il en est capable, afin de
permettre a ce dernier daccéder aux 7éalités profondes, Gazali exhorte le croyant, et plus
encore celui qui prétend vouloir cheminer vers dieu, a un retour au moment fondateur de
I'lslam de fagon a saffranchir des scories des discours des oulémas de tous bords. En pra-
tique, il s'agit de tendre vers le comportement des pieux prédécesseurs qui accédérent aux

réalités profondes simplement en suivant le comportement du Prophéte, sans laide des

(135) A ce sujet, voir Mitha, A/-Ghazali and the Ismailis, 93-102.
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discours théologiques ou philosophiques. Une attitude relevant du #zg/id en quelque sorte.
Malgré la distance temporelle, 'exemple des compagnons justifie le recours au zag/id, le
Prophete étant 7z fine érigé en modéle dautorité. Guidé par des gens pieux qui ont eu
acceés a la Vérité, en fonction de ses facultés et de sa pratique, l'individu atteindra alors une
croyance assez ferme pour permettre |'orientation de son cceur et son ouverture par le biais
de la f7z7a de fagon a ce que la lumiére du monde céleste'y péneétre. Clest la répétition et
I'habitude qui permettra d'ancrer la connaissance dans le cceur. C'est pourquoi, contraire-
ment a nombre de ses prédécesseurs a3‘arites, Gazali n‘exige pas du croyant de fonder sa

conviction sur un raisonnement!'*°

) Le taglid peut suffire.

Ala suite de subtiles analyses psychologiques, le théologien en viendra a proposer trois
chemins de la connaissance qui se différencient tout d'abord par le mode d'appréhension
de leur objet: conformisme (zag/id) ; discursif (gzyds) ; fruitif (dawg). Plus grande sera la
participation du croyant dans l'acquisition de la connaissance, plus les 7éa/izés atteintes se-
ront profondes et plus la certitude concernant ces connaissances sera grande. La nature
indirecte de la connaissance acquise par la voie du zzg/id en fait une connaissance peu
fiable. Elle sapparente a une croyance (777n) et en fonction de la source des informations
qui fondent cette connaissance et des caractéristiques psychologiques de l'individu, son
niveau de certitude est plus ou moins faible. Pour autant, dans certains domaines, comme le

Jigh, lathéologie ou encore la philosophie, méme s'il dénonce l'utilisation du zzg/id, tenant
compte des capacités de chacun, Gazali considére qu'il est possible, voire parfois souhaita-
ble de s’en contenter. Dans le cas contraire, le risque d’'égarement est grand. Du reste dans
ces disciplines, la nature méme des connaissances manipulées ne nécessitent pas le recours
a l'intuition. Pour ceux qui en ont la capacité, faire appel a la raison est une nécessité s'ils
souhaitent acquérir des connaissances vraies. Que ce soit face aux /@/dsifa, aux batinites,

aux mutakallimin ou encore dans ses traités de fig#, Gazaliva placer la nécessité du recours

(136) Richard M. Frank avait déja mis en évidence ce point. Frank, “Al-Ghazali on Tagl/id. Scholars, Theologians and Philoso-
phers.”, 219.
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a la conjecture, au doute méthodologique, c'est-a-dire a la raison au centre de son argu-
mentation, affirmant ainsi que le zzg/id s'apparentant a / imitation servile ne permet pas
d’atteindre les connaissances vraies. De facto, les batinites, pour lesquels la connaissance
ne peut étre atteinte que par le biais du zz¢g/id de 'imam infaillible, se trouvent dans l'erreur.
Seul un zaglid méthodologigue est concevable dans ces disciplines.

Quant aux réalités du monde céleste, seule I'expérience immédiate permet d'en acquérir
une connaissance véritable (#24777z). Ceux qui prétendent atteindre les réalités profondes
uniquement a l'aide du discours rationnel et par inférence, sont dans I'erreur. D’une part, la
plupart d'entre eux fondent leur raisonnement sur des prémisses forgés a partir de /ag/id,
ce qui discrédite leur méthode visant a accéder a la vé7z7¢. D'autre part, l'atteinte de la v7aze
connaissance est rendue impossible par le voile jeté sur le cazur par le mécanisme méme du
raisonnement ou du Zzg/id. Cependant, s'inscrivant dans un mouvement d'ensemble sem-
blant transcender la dichotomie utilisée couramment entre les catégories du myszicisme et

37 le discernement Z&/ivié par I'zntellect sur la base des jugements vérid-

de la rationalit.
iques de la f7#7a reste nécessaire pour orienter le cceur dans l'optique dactiver la faculté

suprarationnelle permettant une saisie /zzuitive, expérientielle et ineffable de la 7éa/izé.
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